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Eva Batlickova
Do tfetiho i ¢tvrtého pokoleni: zkusenost s holocaustem jako

zaklad teorii Viléma Flussera

»Nacismus je cilem novovéku. V okamziku, kdy stfedovéké lidstvo
opustilo katedrilu a obratilo se smérem k imanentnimu svétu, zapocalo
svou cestu smérem k nacismu.®

Vilém Flusser
1.Prolog:

Osobni zkusenost jako vychozi bod filozofického badani byla posvécena fenomenologii a
existencialismem. Kdyz Heidegger argumentuje ve prospéch vyjimecnosti ¢lovéka mezi vemi
ostatnimi zivymi tvory, vychazi z predpokladu, ze on jediny se zajima a stara o své bytl. Némecky
filozof oznacuje clovéka pojmem pobyt (Dasein), jsoucno, jemuz jde o byti samo (Heidegger, 1996:
27) a ke kterému se vztahuje prostfednictvi, svéta. ,,Pobyt ma [...] tendenci rozumét svému
vlastnimu byti z toho jsoucna, ke kterému se bytostné stale a predevsim vztahuje, totiz ze “svéta’
[ve smyslu toho, co se vyskytuje].“ (Heidegger, 1996: 32,33).

Hannah Arendtova prevadi metodu svého ucitele do politické roviny a zavadi pojem gkusenost
myslent, kterou lze ziskat jediné prostfednictvim praxe a cviceni, tak jako kazdou jinou zkusenost.
V tomto kontext, filozotka vymezuje rozdil mezi timto typem mysleni a ostatnimi mentalnimi
procesy, jako je dedukce, indukce nebo vyvozovani zavért, kterym se muzeme jednoduse naudit. ,,
/.../ mysleni jako takové povstava z udalosti zivotn{ zkuSennosti a musi s nimi zUstat svazano,
nebot’ takové udalosti jsou jedinymi ukazateli, podle nichz se muze orientovat.” (Arendtova, 2002:
17)

Filozofické principy, se kterymi se setkavame v dile Viléma Flusera, se odvijeji ve stejném
sméru. V jednom ze svych textu oti$téném v literarni ptiloze brazilské¢ho deniku O Estado de Sao
Panlo, 19. stpna roku 1967, a nazvaném Esge (Ensaios), autor rozlisuje dva zakladni typy literarniho
stylu, jichz muze byt vyuzito k psani filozofickych praci. Prvni charakterizuje jako akademicky styl,
druhy jako styl Zivouci; vysledkem prvniho jsou traktaty, vysledkem druhého eseje.

,,Jsem piesvédcen, ze volba mezi napsanim traktatu a eseje je existencialni volbou v uzkém slova
smyslu. Tato volba determinuje muj postoj jak ve vztahu k tématu, tak ve vztahu k tém, ktefi budou

mou praci ¢ist, ,,moji druzi®. V piipadé traktatu, své téma vypremyslim a budu jej s druhymi
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diskutovat. V pfipad¢ eseje, proziji své téma a s druhymi vstoupim do dialogu.” (Flusser, 1998: 94,

95).!

Flusser vzdy ztstava vérny zivoucimu stylu a své myslenky vyjadfuje v esejich.

Esej neni formulovanim jakékoliv myslenky, ale myslenky, ktera je hrotem kopi rozmachnuté

existence. Esej se chvéje napétim boje mezi myslenim a Zivotem, mezi Zivotem a smrtl. (Ibid: 96)
Muj kratky clanek si klade za cil ukazat, Zze zkusenost, ktera hluboce ovlivnila Flusserovo

myslen{ a ktera je pfitomna v mnoha jeho pracich, je zkusenost s holocaustem, oznacovanym téz

hebrejskym pojmem Soa (zniceni, zahuba, zmar). Pfestoze filozof ztratil vSechny své blizké

v koncentracnich taborech, nesituuje se v zadném pfipadé do role obéti. ,,Byl jsem tam a byl jsem

vsemu pfitomen. Zadna omluva pro mé neplati.“3

(Flusser, strojopis: 227). Témito slovy se
vyjadtuje v rukopise Do tretiho i itvrtého pokolent, ktery je jednim z jeho prvnich textd, ktery dodnes
zustava nevydan. ,,Nemuzeme se pokouset popisovat nacismus stejnym zpusobem, jakym bychom
popisovali myty a zvyky australskych domorodct. My vsichni za n¢j neseme zodpovédnost, protoze
nas$ duch je formovéan stejnymi tendencemi, jakymi byl formovan ten nacisticky.“* (Ibid: 229)

Flussertv text vénovany problému nacismu ve smyslu komplexniho problému zapadni civilizace,

zde bude podroben podrobnéjsi analyze.

2. Kofeny

Do tretiho i ctvrtého pokoleni mizeme povazovat za jeden ze zasadnich Fusserovych eseji z nékolika
davodia. Kromé toho, ze se jedna o jeho nejrozsahlejsi praci, se svymi 336 strojopisnymi stranami,
jeho kofeny odkazujf k samotnym pocatkim myslitelovy filozofické tvorby.

Prvni vefejnou zminku o zminovaném textu nachazime v bfeznu roku 1965, v prvnim ¢isle
casopisu Cavalo Azul, literarnim projektu brazilské basnitky jménem Dora Ferreira da Silva.
V tomto obcasniku byly publikovany dvé prvni ¢asti prvni kapitoly nazvané Katedrila, konkrétné
podkapitoly: Scholastika a Alchymie. Flusser jiz pii této prvni piilezitosti pouzil titul zastfesujici oba

texty Do tretiho i (tvrtého pokoleni. Vydavatel jej nicméné opatfil poznamkou pod carou: ,,Provizorni

1,,Direi que a escolha entre fazer um tratado e um ensaio ¢ uma decisio existencial no sentido estrito do termo. Marcara
a minha atitude perante o meu assunto e perante os que lerdo o meu trabalho, “os meus outros”. No caso do tratado,
pensarei meu assunto e discutirei com os meus outros. No caso do ensaio, viverei meu assunto e dialogarei com os
meus outros.

2,0 ensaio nio € a atticulagdo de um pensamento apenas, mas de um pensamento como ponta de lanca de uma
existéncia empenhada. O ensaio vibra com a tensao daquela luta entre pensamento e vida, e entre vida e morte.“

3 ,,Estava 14 e presenciei tudo. Nio tenho desculpa.*

4 Nio podemos tentar descrever o nazismo como se fOssemos tratar dos mitos e costumes dos aborigenes
australianos. Participamos todos da responsabilidade do nazismo, porque somos espiritos informados pelas mesmas
tendéncias que informaram os nazistas.“
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nazev nevydané knihy Viléma Flussera, jehoZ prvni kapitolu zde otiskujeme.*® Dozvidame se tak,
ze pocatkem roku 1965, byla kniha dokonéena. Ve druhé poloviné sedesatych let se rukopis dockal
vazného zajmu ze strany jednoho akademického vydavatelstvi v Sio Paulu. Osmého prosince 1967
filozof pise dopis profesorovi Leonidasovi Hegenbergovi z katedry humanitnich studii na
brazilském vysokoskolském technologickém institutu pro letectvi ITA (Instituto Tecnolégico de
Aeronautica): ,,Moje kniha Do tretiho i ctvrtého pokoleni (subjektivni piibeh objektivni ontologie) bude
vydana nakladatelstvim Grijalbo, které je soucasti Vydavatelstvi statni univerzity v Sdo Paulu
[EDUSP].“° Mezi Flusserovymi osobnimi dokumenty nachdzime rovnéZ Zivotopis s datem
31.3.1968, v némz se monografie uvadi jako pfipravena k vydani univerzitnim vydavatelstvim
EDUSP.

K ocekavané publikaci ale nakonec nedoslo. Zfejmé 1 diky tomu, ze se kniha naprosto vymyka
stylu hravych a elegantnich esejt, s nimiz filozof v té dobé dobyval uspécht na brazilské pade.

Jiz zbézny rozbor knihy poukazuje na spoustu styénych bodu s prvaimi nevydanymi
Flzsserovymi texty z padesatych let. Projekt prvni monografie o d¢jinach mysleni 18. stolet{ psany
némecky a pojmenovany Die Geistesgeschichte des 18. Jabhrhunderts, na kterém Flusser pracoval
v prubéhu roku 1951, byl pferusen. Nachazime o ném vsak fadu zminek v dopisech, které si Flusser
vyménoval se svymi intelektualnimi pfateli, Alexem Blochem a svym bratrancem Davidem
Flusserem, a s n¢kterymi vydavateli. V dopise z 2. kvétna 1951 adresovaném Blochovi, se tak
muzeme docist o metod¢, kterou Flusser hodla vyuzit pro svou reflexi: ,,Co se tyce metodologie,
je tfeba si zvolit urcité historické obdobi, napiiklad 18. stoleti, a pouzit jej jako vychodisko pro
roz$ifen{ zorného pole.*” Ve stejné dobé pise do vydavatelstvi newyorkské Columbian University:
,Osmnacté stoletf se zda byt zaroven vyvrcholenim i pocatkem upadku evropské civilizace, proto
uvazuji o napsani knihy o mysleni 18. stoleti vidéno z na$f soucasné pozice [...].*

Flusser zamysleny projekt nikdy nedokoncil a zacal se vénovat jinym textim. Namisto toho,
aby jej ale nadobro opustil, jej nechal dozrat. O nékolik let pozdéji zacina pracovat na rozsahlém
rukopise, tentokrat v portugalstiné. Jeho hlavnim tématem je ono ,,staré” hledani historickych
kofent upadku zapadni civilizace. Méni se pouze volba historického obdobi, které se stane

vychodiskem pro rozsifeni zorného pole ohledné zkoumaného procesu. Osvicenstvi, jako vychozi

> Titulo provisotio do livro inédito de Vilém Flusser, cujo primeiro capitulo ¢ aqui publicado.

6 “Meu livto A% a terceira e a quarta geracao (histétia subjetiva da ontologia moderna) serd editado pela Grijalbo no ambito
da Editora Universitaria.

7,,Um ihn methodisch zu planen, muss man sich einen beliebigen Ausschnitt aus der Geschichte wihlen, zu Beispiel
das 18. Jahrhundert, und versuchen, von diesem Angriffspunkt aus, das Sichtfeld zu erweitern.” (apud. Guldin, FS 20:
p.2)

8 “The eighteenth century seems to be at the same time the climax and the beginning of the decline of European
civilisation and I am therefore planning a book on 18th century thought as seen from our present position [...].” (apud.

Guldin, FS 20: p.3)
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moment z D¢in mysleni 18. stoleti je nahrazeno renesanci, ktera je dobou, v niz dochazi k pferodu
stfedovékych spolecenskych struktur v novoveké. Takto se rodi kniha Do #etiho i ctvrtého pokolent.
,»V okamziku, kdy stfedovéké lidstvo opustilo katedralu a obratilo se smérem k imanentnimu svétu,
zapocalo svou cestu smérem k nacismu. V okamziku, kdy lidstvo opustilo kiiz se Spasitelem, ktery
na svych bedrech nesl hiichy svéta, nevédomky si zvolilo hakovy kiiz, ktery hfichy svéta
symbolizuje. V tomto subjektivnim duchu prodchnutém zodpovédnosti bychom méli hovofit o
nacismu. (Flusser, strojopis: 229)’

Text vykazuje rovnéz nékolik sty¢nych bodi s jinou praci pochazejici z 50. let. Jedna se o
némecky psané dilo Duacité stoleti s podtitulem Hleddni subjektivni syntézy (Das Zwanzigste Jabrhundert:
Versuch einer subjektiven Synthese), prvni spis, ktery Flusser dokon¢il pravdépodobné v roce 1957."
Kromé podtitulu, ktery pfipomina vyraz ,,subjektivni pfibéh objektivni ontologie®, jimz autor
piiblizuje svou praci Do #etiho i ctortého pokoleni profesoru Hegenbergovi, literarni forma obou textu
ma mnoho spole¢ného. Rainer Guldin popisuje styl dila Dracité stoleti jako laboratof, v niz autor
experimentuje s ruznymi formami. (Guldin, FS 20: 24). Pii ¢etbe Do #etiho i tvrtého pokoleni ziskame
stejny dojem: poetické pasaze v kvétnatém jazyce s emotivnimi obrazy stfidaji objektivni analyzy;
stranky plné nabozenskych vyrazii s moralnim apelem jsou nasledovany stranami filozofickych
reflexi v tzkém slova smyslu; objektivni thel pohledu pfenechava misto dhlu subjektivnimu, atd.
Prestoze neni mozné urcit s naprostou presnosti, kdy byla kniha napsana, jeji forma i obsah
odkazuji na to, ze text Do #etiho i itvrtcho pokolent ziskaval svou podobu jiz v prabéhu 50. let. Spolu
s monografii Duacité stoleti se tak podili na dédictvi viabec prvniho Flusserova filozofického

projektu, Déiny mysleni 18. stoleti.

3. Do tfetiho i ¢tvrtého pokoleni

Ponechejme nyni stranou historicky kontext dila a vénujme se jemu samotnému. Nazev rozsahlé
eseje Do tretiho i turtého pokoleni se inspiruje biblickym ver§em z Exodu, 20.5 ", ktery Flusser
pfedstavuje formou epigrafu, ktery se nachazi na prvni strané spolu s obsahem monografie:
,» Trestam nepravost otct na synech do tfettho i ¢tvrtého pokoleni téch, kdo mé nenavidi.* Na

stejné stran¢ se nachazi jesté dalsi epigraf: ,,Pfece se tocil®, slavna véta, kterou mél pronést

?,,Quando a humanidade medieval abandonou a catedral para adentrar o mundo imanente, era em dire¢io do nazismo
que se dirigia. Ao ter abandonado a cruz que sustentava o Salvador que carregava os pecados do mundo, ja escolheu a
humanidade, sem sabé-lo, a cruz gamada que simboliza os pecados do mundo. E neste espirito subjetivo e carregado
de sensacio de responsabilidade que devemos tratar o nazismo.*

10 Dopis Davidu Flusserovi, 12.7.1957.

11 Exodus: 20.5: ,,Neklafi se jim a nesluz jim, nebot’ ja Hospodin, tvij Bih, jsem Bih Zarlivé milujici. Trestim nepravost
otcu na synech do tfettho i ¢tvrtého pokoleni téch, kdo mé nenavidi,



FLUSSER STUDIES 23

toskansky astronom a fyzik Galileo Galileu po skonceni svého procesu s inkvizici, kde byl nucen
odvolat své teorie, aby si zachranil holy Zivot. Tyto dvé avodni citace napovidaji o atmosféfe, v niz
se cely esej bude odvijet: napéti mezi nabozenstvim a védou. Védou ve smyslu moderniho
nabozenstvi - ve smyslu zboznovani, kterému chybi transcendentn{ rovina, a které vyvolava Bozi
zarlivost se vSemi patficnymi duasledky pro lidstvo.

Odstavec, kterym Flusser otevira knihu, nds nenechava na pochybach: ,,Bozi poslové miluji
klid Jeho dne. My, ze tfettho i ¢tvrtého pokoleni, se chvéjeme pfed hromobitim Jeho hnévu. Jeho
hlucha ozvéna vibruje vzduchem i nasim sluchem. Pressagia o dies irae. Svét bude proménén v saze.
Co ucinime, my bidni? Tato kniha nebude snahou o formulovani odpovédi na uvedenou otazku.
Pokusi se o formulaci otazky. Pokusi se ucinit vyslovitelnou nevyslovitelnou hrazu.“ (Flusser,
strojopis: 1)

Jak jsme se jiz zminili, hlavaim tématem eseje je snaha o historické porozuméni transformace
hodnot zapadni civilizace, ktera vyustila, ve své nejdramatictéjsi forme, v nacistické barbarstvi.
Kofeny tohoto historického pohybu autor nachazi v renesanci, kdy se podle jeho slov stfedoveké
lidstvo obratilo zady ke katedrale a vykrocilo smérem k imanentnimu svétu. (Ibid: 32-35). V tomto
okamziku, pokracuje Flusser, zapocal proces postupného vyprazdnovani transcendentalni roviny,
a v jeho dusledku, ztrata samotného smyslu pro realitu. Od té doby hleda lidstvo alternativu, ktera
by ji nahradila. Struktura textu odpovida ctyfem historickym obdobim, které se snazi ztracenou
realitu nalézt. Autor tato obdobi nazjva generacemi: prvni generace vstupuje na scénu v dobé
renesance, druha zahrnuje obdobi baroka a romantismu, tfeti generace za¢ina svou cestu v dobé
viktorianské a konc{ za druhé svetové valky; posledni, ¢tvrta generace se aktivné zapojuje do déjin
v povale¢ném obdobi. Vzhledem k tomu, Ze historicky proces, ktery se rodi v renesanci, je vidén
jako rezignace na sakralni dimenzi lidského zivota, Flusser nazyva pfislusné generace ve zminéném
pofadi jako generaci hiichu, prokleti, trestu a od¢inéni. Je zde jasna paralela se strukturou jiné jeho
knihy, a sice eseji P/#béh dibla, v niz historické faze spolecenského pokroku nesou nazvy smrtelnych
hiichd. Autor je pfedstavuje jako kroky, které zavadéji lidstvo stale dal od ztraceného raje a spolu
s nim od Boha. Za zminku stoji, ze pfestoze byl Pi7béh dibla publikovan poprvé v roce 1965, jeho
némecky original byl hotov jiz v roce 1959 a zaslin nékolika vydavatelstvim."

Vrat'me se ale k textu Do #%ti i (orté generace. Autor vyjadfuje presvédceni, ze do té miry, v jaké
je vira pomalu pfekonavana rozumem, je difve konsolidovana sakralni rovina nahrazovana

materialn{ a objektivni realitou. Pfichod nového chapani svéta znicil jistoty toho ptuvodniho, a s nim

12 Os mensageiros do Senhor adoram a suavidade do Seu dia. Nés, os da terceira e da quarta geracio, tememos o
trovao de Sua ira. O seu surdo ressoar vibra nos ares e nos nossos ouvidos. Pressagia o dies  irae. O mundo  sera
dissolvido em cinza. Que faremos, miseraveis? O presente livto ndo procurara formular respostas a esta pergunta.
Procurara articular a pergunta. Tentara tornar dizivel o terror indizfvel.

13 Dopis Davidu Flusserovi, 5.3.1959.
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svéta jako celku. Realita se stava relativni a flexibilni, coz umoznuje manipulaci s veskerymi
hodnotami. Zatimco stfedovéky clovék nachazi své utocisté ve vife, moderni clovék jej hleda
v pochybnosti. Pochybnost jako Zivotni princip je vSak sebevrazednou tendenci. (Ibid: 67). Rovnéz
s timto tématem se muzeme setkat v jiném Flusserové eseji, a sice v Pochybnosti, monografii
napsanou v prvni poloviné 60 let a vydanou az po autorové smrti. V tomto textu je tematizovana
radikalni pochybnost, ktera se rodi progresivni racionalizac{ mysleni, jez dovadi lidstvo
k vyprazdneni reality.

Svij nesouhlas s materidlnim svétem, jemuz se clovek bezbfeze odevzdal, autor vyjadfuje
v textu Do #retiho i ctvrtého pokoleni prostfednictvim své terminologie. Upozorfiuje na to, ze bez viry
clovék upina svou pozornost na pfedméty, které mu slibuji slouzit, a které filozof oznacuje
nelichotivym terminem ,,prostituujici se predméty“. (Ibid: 60) Renesancni clovek si vytvaii sbirku
pfedmeétt, které vynalezl — nastroje — a na jejich zakladé vytvaii svét druhého stupné. Takto se rodi
svet technologie, instrumentalizovany svét pfedméti. S transformaci reality souvisi i transformace
samotného clovéka. Novym idedlem se stava clovek, ktery pracuje, ktery funguje. Renesancni
vynalezce je funkcionafem (tzn. zije ve funkci svych predmétt) 7n statu nascend:. (Ibid: 63) Viimnéme
si, ze pojem funkciondre, ktery se stal klicovy terminem Flusserovych praci z 80. let, ziskaval jasné
rysy jiz v této rané dobé. To stejné plati i pro pojem aparit, jak uvidime pozdéji.

Filozof pokracuje ve své analyze smérem k baroku. Nabozenstvi té doby povazuje za
kontaminované pfredméty do té miry, Ze se i ono samo se zacina formulovat na védeckém zaklade.
Svét zacina byt racionalizovan, matematizovan a geometrizovan. Baroko vytvofilo rozumnou
spolecnost, spolecnost fizenou rozumem. Ta funguje automaticky ve formé mechanismu, ktery
pfifazuje kazdé aktivite urcitou finanéni hodnotu. (Ibid: 102). Hodnota se takto dostava na profanni
pudu. Pro autora dopada nejvétsi ttha zodpovédnosti na baroko za odpiirodnéni Zivota a
racionalizaci instinktd. Nevsimlo si ale, ze pfiroda a rozum, res extensae a res cogitans, nejsou nicim
vic nez fikcemi kartezianského mysleni. ,,Raciondlni civilizace 18. stoleti je stejné fiktivni jako
zvérstva stoleti 20. a zvérstva 20. stoletf jsou nevyhnutelnym dusledkem civilizace 18. stoleti. Jsou
to dvé faze stejného prokleti, které se vznasi nad nasi civilizaci od dob renesance.“'* (Ibid: 113)

V romantismu se materialni svét zmocnil zapadni civilizace v plné sile. Stalo se zjevnym, ze
pfedmétem védy uz neni zkoumani byti, ale metoda, kterou se realizuji virtualni moznosti. Pro
Flussera to znamena, ze realita byla nahrazena realizaci. (Ibid: 121, 123) V této dobé se objevil dalsi
fenomén, ktery se stal spoluzodpovédnym za zvracenosti 20. stoleti, a sice nacionalismus. Podle

autora se nacionalismus, jehoz zrod souvisi s romantismem 19. stoleti, stal druhem nabozenstvi.

14 LA civilizagdo racional do século 18 ¢é tdo ficticia quanto o é a barbirie do século 20 e a batbérie do século 20 é a
consequéncia inexoravel da civilizagao do século 18. Sio duas fases da mesma maldi¢do que pesa sobre nossa civilizagao
desde o Renascimento.
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Politické strany se podobaji sektam z doby reformace. ,,Obrat smérem k nacionalismu, k némuz
doslo v romantismu, je jednou z nejtemnéjsich podob ttéku od ztraceného centra.“" (Ibid: 139)
Flusser vénoval tématu nacionalismu nckolik stran v knize, kterou jsme jiz zminili pfi jiné
piilezitosti, a sice v Piibéhu dibla, kde definuje nacionalismus jako smyslnost pozvednutou na rovinu
spolecenské reality.

Ponckud 1épe maskovanym projevem smyslnosti je jiny vyhonek romantiky, totiz laska k lidu.
Smyslnost se domniva, Ze ji v této masce nebude mozné poznat, a proto bude moci vystupovat
mnohem hlasitéji a sebevédoméji. [...] Nacionalismus je proto téméf smyslnosti bez zabran.
V nacionalismu stézi muzeme jest¢ rozpoznat pusobeni Bozi. Nad oblasti lasky k lidu vladne
suverénné d'abel. (Flusser, 1997: 67)

V Bibli je jasné uvedeno, ze pfestupky vuci Bohu budou postizeny bozim trestem. Pro
Flussera, v eseji Do #etiho i (tvrtcho pokolent, trest piichazi v podobé valek 20. stoleti. Prvni jako
pfedehra ke druhé. Druhou svétovou valku autor nazyva ,,véénym navratem t¢hoz“: vécny navrat
t¢hoz bestialntho zakladu, ktery se v ¢loveku ukryva. ,, Toto se muze stat kdykoliv, protoze toto se
vzdy nakonec stane. Je to véény néavrat téhoz. Takovy je cil veskerého pokroku.“'® (Flusser,
strojopis: 228)

Hned na zac¢atku kapitoly vénované roku 1940, Flusser upozornuje na zménu své metody. Az
do této chvile vyuzival srovnavaci metody, kterou sledoval dosazeni objektivity. V pfipadé popisu
druhé svétové valky se vsak tato metoda ukazuje nepouzitelnou. Pro autora je tento historicky
moment ponofen do subjektivity a snazit se o objektivitu by pozbyvalo autenticity. (Ibid: 227).
Flusser zaclenuje do struktury textu sam sebe jako zastupce generace odcinéni.

Snazim-li se o pochopeni soucasnosti v historickém kontextu, jinymi slovy, promitam-li ji od
pfitomného okamziku smérem do minulosti, promitam ve skutecnosti pfitomny okamzik smérem
do budoucna. Kde jsem ale v tomto celém procesu ja sam? Tato otazka je zneklidnujici. Kde se
nachazim? Zda se mi, ze odpovéd by mohla byt nasledujici: promitam pfitomnost do minulosti
abych se ja sam nalezl v budoucnosti. Tato posledni ¢ast knihy, ve vétsi mife nez ty ostatni, je
hledanim sebe sama, které vychizi z nadéje, Ze bude nalezeno v budoucnosti.'” (Ibid: 256)

Flusser charakterizuje svou generaci od¢inéni jako tu, ktera pfezila ,krvavou lazen™ (Ibid: 253) Ji

pfipada zasadni dkol: nalézt smysl v tom, co se stalo.

15 LA reviravolta do Romantismo em direcdo ao nacionalismo é uma das formas mais nefastas de fuga do centro
perdido.*

16 Tsto pode acontecer sempre porque é isto que sempre acontece. F o eterno retorno. F a meta do progresso.*

17 ,,Se procuro conceber a atualidade num contexto histérico, isto ¢, se a projeto do instante para o passado, estou com
efeito projetando a atualidade do instante para o futuro. Mas onde estou nesse processo todo? Eis a pergunta
perturbadora. Aonde me encontro? Pois a resposta me parece ser esta: projeto a atualidade do presente para o passado
para encontrar-me a mim mesmo no futuro. Esta dltima parte do livro, mais que as demais, ¢ uma procura de mim
mesmo, movida pela esperanga de encontrar-me a mim mesmo no futuro.*
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,,Byli jsme vyzvraceni, my vsichni, peklem na plaze budoucnosti. A je smyslem naseho zivota je
zjistit, pro¢ se tak stalo, abychom mohli dat vyznam tomu, ¢emu jsme unikli. My, ze ¢tvrté generace,
jsme badateli naseho trestu. Jsme ucni boziho hnévu. [...] My vsichni jsme emigranty a imigranty.
Jsme porazenou generaci, abychom se stali generaci pionyrskou.*!* (Ibid: 253, 254).

Autor pfijima svou roli svédka se vSemi moralnimi duasledky. Jeho kniha je promyslenym
protipélem objektivni analyzy této historické situace. Je existencialni, filozofickou vypovedi, ktera
se vynofuje z nutnosti porozumet tomu, co se udalo. Ztrata reality neni v textu problematizovana
z ontologického hlediska, je tematizovana jako fatalni eticky problém. Jeho teorie je prakticka,
eticka a angazovana. Jeho cilem je varovat. Jeho sdéleni je moralnim imperativem: povinnosti jeho
generace, generace od¢inéni, je nedovolit, aby se opakovaly ,,vé¢né navraty t¢hoz*.

Po védomé subjektivni diagnéze historické situace zapadni civilizace, autor nabizi feseni. To
spociva v nové teorii jazyka, ktera je zce spjata s pojmem apardtu. V ramci své knihy jej filozof
metaforicky oznacuje za jeden z bozich trestt: trest spociva ve vtéleni se Boha v aparat. Od toho
okamziku se pokrok zapadni civilizace realizuje ve formé nacismu a stalinismu, jeho idedlem se
stava bezchybny funkcionat Eichmann a vitézstvi imanentniho svéta nad transcendentnim bylo
dosazeno prostfednictvim Cyklonu B. (Ibid: 220). Autor nachazi v novodobych déjinach mysleni
clovéka, ktery byl prorokem tohoto vyvoje, a ktery jiz dlouho pfed tragickymi udalostmi
pfedpovédél dusledky byrokratické spolec¢nosti — byl jim Franz Kafka.

,»Byl prorokem v biblickém slova smyslu. A jako takovy souhlasil se spravedlnosti trestu.
Proména cloveka v ¢erva nebo v kuplife smrti, toto zniceni lidské dustojnosti, jehoz se jiz nikdy
nezbavime, Kafka prozival kazdodenné. Prostor, v némz Katka kopal svij hrob, byl jiz
koncentra¢nim tdborem bozskych sil, které se na hesici lidstvo vrhly jako dravi ptaci.” (Ibid: 220,
221)

Flusserova jazykova reforma v knize Do #retiho i ctvrtého pokoleni vychazi z predpokladu, Ze nas
jazyk jiz neni schopen formulovat realitu a existuje jiz jen ve funkci aparatu; nas jazyk se stal
redundantnim a jako takového je potieba se vzdat. (Ibid: 324) Protipélem jazyka znehodnoceného
aparatem je ve Flusserové terminologii vlastni jméno. Vlastni jméno se podle filozofa rodi z tviréitho
aktu, jehoz prostfednictvim se zakladni realita utvafi. ,,Vlastni jméno je vykiik ddivu, pfi némz

skryté objevi samo sebe. Vlastni jméno je akt, jehoz prostfednictvim se nevyslovena virtualita

18 Fomos vomitados, todos nds, pelo inferno para as praias do futuro. E é nosso propésito na vida descobrir porque
isto se deu, para darmos significado ao drama ao qual escapamos. Somos, n6s da quarta geracio, os pesquisadores do
nosso castigo. Somos aprendizes da ira divina. [...] Somos todos emigrantes e imigrantes. Somos uma geracdo
derrotada a fim de ser pioneira.*

19 Era profeta no sentido biblico do termo. E como tal concordava com a justica do castigo. A transformacio do
homem em verme ou em cafetdo da morte, essa derradeira dissolugio da dignidade humana, Kafka vivenciava
diariamente. O campo no qual Kafka cavava sua cova, ja era o campo da concentragdo das forcas Divinas que se
abatem, qual aves rapinas, sobre a humanidade culposa.®
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ustavuje v realitu.«®

(Ibid: 326) Neautenticky jazyk spojeny s aparaty, je tieba zvrhnout, zatimco
ten autenticky, zrozeny z lidského tvarciho aktu, je tfeba rozvijet. Pfestoze konkrétni jazyky, které
lidstvo pouziva, jsou na hony vzdaleny feckému idealu a/éthéia, neskrytosti, jakozto nastroje odkryti
a naopak se vyznacuji tendenci realitu zakryvat, coz je paradox samotného mysleni, nemuizeme je
nechat na pospas moci aparatu.

»Citfm v sobé¢  pfed-jazykovou otevienost, jejimz prostfednictvim  komunikuji
s nevyslovitelnem. Otevienost, kterou se novovék pokousel uzaviit a soucasny aparat v tomto
uzavirani pokracuje, a ktera navzdory véemu pfeziva pro toho, kdo ji hleda. Dvefe ,,Zakona“ jsou
otevfeny, jak fika Kafka, a d¢jiny mysleni jsou nécim vic nez jen pouhou sbirkou ran ziskanych pfi
nadich stietech s jazykovou zdi, jak se Wittgenstein snazil pfesvédéit své ¢tenafe.“* (Ibid: 327)

Boj proti aparatu spociva v rozvoji poetického potencialu jazyka. Z tohoto thlu pohledu, je
funkcionaf aparatu bytosti uzavienou proti poetickému chvéni. Jazyk funkcionaft je slozen
z podstatnych jmen zprostfedkovanych aparatem. (Ibid: 328) Je proto nezbytné nutné piestat
spolupracovat s aparatem a prestat pouzivat slova, do kterych nas nuti. Flusser uzavira svou uvahu
slovy, ze k tomu, abychom znovu dobyly konkrétni realitu, je nutné projit izemim jazykové teorie.
,Pro mé je to jedina cesta, kterou dokazi zahlédnout. Vidim aparat jako jazykovy systém, ktery mé
uzavira a vidim novou teorii jazyka jako skulinu, jejmiz prostfednictvim dokazi uniknout
z obkli¢eni.“ ** (Ibid: 329)

Filozof spatfuje velky probléme povale¢ného lidstva v jeho odcizeni se od toho, co nazyva
,ontologickou dustojnosti zcela nepodminénych bytosti. (Ibid: 335) Nebudeme-li na danou situaci

reagovat, staneme se bytostmi zcela podminénymi aparatem. Staneme se funkcionafi, budeme Zit

ve funkci aparatt, coz je pro Flussera stejné, jako zemfit zaziva.

4. Mnohem vice neZ pouha teorie

Jednim z charakteristickych rysu Flusserovych textu je hledani alternativnich diskurst k tradi¢nimu
diskursu zapadni védy, ktery vede k zizeni thlu pohledu na analyzovana témata. Volba nabozenské

terminologie i atmosféry, které se prolinaji jeho knihou Do #etiho i ctvrtého pokolent, Gzce souvisi s

20 ,O nome préprio é um grito espantado pelo qual o encoberto se descobre a si mesmo. O nome proptio € o ato pelo
qual a virtualidade inarticulada se estabelece em realidade.*

2l Sinto que hia em mim uma abertura pré-linguistica, pela qual comungo com o inarticulado. Uma abertura que a
Idade Moderna procurou fechar, e que o aparelho atual esta fechando, mas que ainda persiste, desde que a procure.
Que as portas da ‘Lei’ estdo abertas, como nos diz Kafka, e que a histéria do pensamento ¢ mais que uma cole¢io de
feridas adquiridas ao lancarmo-nos contra a parede da lingua, como Wittgenstein quer fazer crer seus leitores.*

22 Para mim ¢ a Unica passagem que eu vislumbro. Vejo o aparelho como sistema linguistico a fechar-me e vejo uma
nova teoria da lingua como a abertura pela qual posso escapar do cerco.
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tématem, nebot’ zvricenosti druhé svétové valky jsou zasadnim moralnim problémem celé
moderni spolecnosti. Je to ale pravé moralni dimenze, kterou véda v tzkém slova smyslu obvykle
odmita zahrnout do svych zkoumani.

Na druhé strané ovsem existuji myslitelé, ktefi dokazi tématu holocaustu celit v celé jeho
slozitosti na pud¢ védeckého diskursu. Jednou z hlavnich referenci v tomto sméru je nepochybné
Hannah Arendtova, ktera problém nacismu fesi na roviné politické filozofie. Jeji filozoficka
reportaz o procesu Adolfa Eichmanna v Jeruzaléme, ktera vysla s podtitulem ,,zprava o banalité
zla“, vyvolala vlnu nevole na pocatku 60. let. A byla to pravé tato prace, ktera méla zasadni vliv na
rozsifeni kontextu tykajictho se fenoménu holocaustu a jeho konsolidaci jako problému, ktery je
potieba fesit s ohledem na dynamiku zapadni spolecnosti jako celku.

V roce 1989 byla publikovana kniha Modernita a holocanst polského sociologa zidovského
puvodu zijictho v Anglii, Zygmunta Baumana. Jeho uchopeni{ problému morality v moderni
spole¢nosti se v mnohém blizi pozicim Arendtové a jeji zprave o banalité zla. S ¢asovym rozdilem
25 let, ktery deli obé knihy od jejich vydani, se ta Baumanova nejenze nesetkala s jakymkoliv
odporem, ktery by stal za zminku, ale naopak se ji dostalo ocenéni evropska kniha roku v oboru
sociologie.” Podivejme se, jak je v textu popsana tendence vytlacovani morilni dimenze ze Zivota
ve spolecnosti ovladané védou, technologii a byrokracii.

Vyznam i nebezpeci moralni netecnosti jsou v nasi moderni, racionalizované, industridlni a
technicky vykonné spolec¢nosti obzvlast’ pronikavé, protoze v takové spole¢nosti muze byt lidské
jednani acinné na dalku, ktera se s rozvojem védy, techniky a byrokracie neustale zvétsuje. V takové
spole¢nosti ucinky lidského jednani dalece pfesahuji ,,ubéznik® moralni viditelnosti. (Bauman,
2003: 263)

Muzeme si v§imnout, ze to, co Flusser nazyva nasi stale siln¢jsi podminénosti aparatem,
Bauman uvadi do vztahu se zakrytym vidénim ¢lovéka, které mu znemoznuje dohlédnout dusledky
svych ¢ind, coz zasadnim zpusobem ulehcuje jeho manipulaci.

Polsko-anglicky sociolog pfedstavuje pfipad némeckého technického odbornika jménem Willy
Just, ktery se béhem druhé svétové valky vénoval zdokonalovani pojizdnych plynovych komor,
které se setkavaly se spoustou problémui v obtizném ruském terénu. Jeho zprava navrhujici
technicka vylepseni plynovych komor obsahuje terminy jako naklad, operace, tekutiny fidké a
hustsi, pfestoze musi byt kazdému ctenafi jasné, ze onim nakladem jsou lidské bytosti na hranici
smrti, které ztraceji kontrolu nad vlastnim organismem. (Ibid: 268) Bauman poukazuje na to, jak
technicky jazyk a byrokratické pojeti problému dovoli ¢lovéku, ktery s nejvétsi pravdépodobnosti

nevykazoval zadné patologické rysy, podilet se na projektu masové vrazdy, aniz by jej to néjak

2BV roce 1989 ziskala kniha Modernita a holocanst cenu Amalfi za nejlepsi sociologické dilo roku.
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moralné¢ zatizilo. Némecky technik je pouhym piifkladem toho, jak dynamika moderni spolec¢nosti
spojena s funkénim jazykem i formou komunikace, dokazi jedince zbavit moralni zodpovédnosti
za své ¢iny. Jedna se o skutecnost, ktera muze rozpoutat obrovskou tragédii v jakékoliv ¢asti svéta.

Pro Flussera nebyla zkusenost s holocaustem jen vychozim bodem k jeho teoriim. Byla nécim,
co jej trvale znepokojovalo a co bylo vzdy néjak, ve vétsi ¢i mensi mife, pfitomné v jeho pracich.
Jednim z jeho textu, které jsou nejcastéji citovany v této souvislosti, je esej Prida, po niz slapeme, ktera
otevira jeho sbirku Post-historie, vydana ve stejném roce jako prosluld kniha Za filozofii fotografie, 1983.

,Osvétim neni porusenim modelt zapadniho chovani, naopak, je vyskedken apliace * takovych
modelt. V Osvétimi si nase kultura nechala strhnout 1zivou masku a ukazala svou pravou tvar. Tvar
monstra redukujiciho ¢lovéka na pohy objekt. Nase kultura dokazala, Ze je tfeba ji odmitnou jako
celek, 7z toto, ptipustime-li, ze pfedpokladem kazdé kultury je umoznit souzitf lidi, ktefi se vzajemné

respektujf jako subjekty.“* (Flusser, 2011: 23)

Existuji rovnéz dokumenty osobniho charakteru v podobé dopisu, které si Flusser vyménoval
se svymi prateli, dokladajici pfitomnost bolestné vzpominky na holocaust. Jeden z nich byl napsan
koncem roku 1989. V listopadu tohoto roku, filozofa postihne silny astmaticky zachvat; ¢tyfi dny
prozije v kématu, tfi tydny pak v nemocnici. Tésné pfed Vanocemi, 23. prosince, béhem svého
zotavovani se na jedné klinice ve $vycarském Davosu, pise dopise svému brazilskému piiteli
Miltonu Vargasovi. V ném Fluser popisuje svuj prozitek klinické smrti a své rozhodnuti napsat
,,zidovskou knihu®.

,»Proc zidovska kniha po zkusenosti se smrti? Protoze lidska dustojnost je pokus piekonat
podminky, do nichz jsme byli vrzeni aniz by se nas kdo ptal, a protoze zidovstvi je jednou
podminek, které je tfeba pfekonat. Ale co Osvétim? (cosi nepfekonatelného). Kdyz jsem se po
ctyfech dnech probral z klinické smrti, prozil jsem okamzik pfekvapeni, se kterym se nedokazi
vyrovnat: jak a pro¢ Osvétim? Abych Ti to Iépe vysvétlil: jaky to mélo smysl? Zamyslena kniha je,
mimo jiné, zpovedi z této situace beze smyslu (ze On skryl Svou tvaf).“*

Jako z mnoha jinych Flusserovych projektt, i ze zidovské knihy nakonec seslo. Zachoval se

pouze jeji uvod s titulem Ag do tetiho i ctvrtého pokolent, s podtitulem Mobykdni. Filozof napsal text

2 Zdaraznéno autorem.

% Auschwitz nio ¢ infracio de modelos de comportamento ocidental, é, pelo contrirtio, resultado da aplicacio de tais
modelos. A nossa cultura deixou cair sua mascara mistificadora em Auschwitz, e mostrou seu verdadeiro rosto. Rosto
de monstro objetivador do homem. A nossa cultura mostrou que deve ser rejeitada 7 foto, se admitirmos que o
propésito de toda cultura é permitir a convivéncia de homens que se reconhecem mutuamente enquanto sujeitos.

26 Por que o livro judeu depois da experiéncia da morte? Porque a dignidade humana ¢ a tentativa de superar as
condigdes dentro das quais fomos lan¢ados sem termos sido consultados, e porque o judaismo é uma de tais condigdes
a serem ultrapassadas. Mas ha Auschwitz (coisa insuperavel). Quando cheguei a mim depois de 4 dias de morte clinica,
vivenciei a surpresa indigestivel: como e por qué Auschwitz? Para falar contigo: qual o sentido disto? O livro projetado
é, entre outras coisas, confissdo de tal sem sentido (que Ele escondeu Sua face).*

11
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némecky a pfelozil jej do portugalstiny, aby jej mohl odeslat svému pfiteli Vargasovi do Brazilie,
coz ucinil 1.1.1990.

»K tomu, aby bylo mozné popfit svou podminénost, je nejprve potfeba ji pfijmout.
Nepfipustime-li, Ze jsme savci a budeme-li trvat na tom, Ze jsme ptaci, nikdy se nam nepodaii
vzlétnout. /.../ Tento text se pokusi vzit v potaz podminénost byt prazskym Zidem. /.../ Pokusf
se ji plné pfijmout, nez se ji pokusi pfekonat. /.../ tento text by nemél byt autobiografii. Byt
prazskym Zidem nema byt problémem analyzovanym introspektivné. Text by mél vychazet z
autora smérem k hrstce pfezivsich a k pocetnym mrtvym, tak aby bylo mozné nahlédnout problém
intersubjektivné.«”’

Kruh Flusserovy tvorby se uzavira. Téma ,hrstky prezivsich a pocetnych mrtvych® ztstalo
zivé a stené tak i biblicky titul, ktery vyjadfuje hrizu a tragédii téch, ktefi spolu s nim pfezili
wKrvavou lazen®. Béhem jeho Ctyficetileté esejistické kariéry se problém rozvétvil, nabyl raznych
forem a vtelil se do nescetnych texta. Ty vsak v drivé vétsine piipadu nevyjadiuji téma holocaustu
explicitné. Autorova zkusennost se promenila ve vsudypiitomné pozadi, z néjz cerpa jeho
neunavna angazovanost ve prospéch lidské dustojnosti a zodpovédnosti.

Na uplny zavér bych rada poukazala na skutecnost, ze v dile Viléma Flussera jsme svédky
dualezitého pohybu zaméfeném proti tradicni povalecné historiografii, ktera byla ve sluzbach
vitéznych stran. Té historiografii, ktera méla zjednodusujici tendenci zredukovat kontext
holocaustu na perverzni némecké nacisty na strané jedné, na stran¢ druhé pak na jejich zidovské
obéti. Flusser se ale radikalné stavi proti pfijeti vhucované role obéti jak pro sebe, tak pro celou
svou generaci. Prijetim zodpovédnost, za to, co se stalo - vychazeje z logiky, ze vsichni jsme
soucasti kultury, ktera to dopustila - pfedpokladané obéti opousti svou pasivni pozici a vydobyvaji
si zpét aktivni potencial a to nejen ve vztahu k d¢jinam, ale pfedevsim ve vztahu k budoucnosti.
Relativizace dobra a zla, pasivity obéti a aktivity kati, pomaha odkryt destruktivni moc kulturni
dynamiky, jiz se zapadni civilizace odevzdala jiz pfed staletimi. Vyplouva tak na povrch, Ze problém
nacismu a holocaustu se nevyfesil jednou pro vzdy pfed norimberskymi vojenskymi tribunaly.
Zustava zivy v podobé elementu inherentnitho nasi kultufe, coz dokazuji jak atomové bomby
svrzené na japonska mésta, tak ruské gulagy, z valecného a povalecného obdobi, stejné jako
,»mirové mise®, které zanechaly miliony mrtvych a cela tzemi v chaosu, oteviraje cestu novym

genocidam v novodobych déjinach.

27 Para poder negar sua condicido é necessario primeiro admiti-la. Se ndo admitirmos sermos mamiferos e
insistirmos querer ser aves, jamais voaremos. [...] O presente texto procurara considerar a condi¢do de ser judeu
praguense. [...] Devera procurar assumir plenamente tal condi¢io, antes de tentar supera-la. [...] o texto néo deve ser
autobiografia. Ser judeu de Praga nio deve ser problema a ser analisado introspectivamente. O texto deve partir do
seu autor em diregdo dos poucos sobreviventes e numerosos mortos, a fim de assumir o problema
intersubjetivamente.”
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